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Kult $w. Mamasa i jego transmisja

(od p6znego antyku do ok. XIV w.)*

The Saint Mamas’ Cult and its Transmission
(from Late Antiquity to ca. the 14™ Century)

Abstrakt

Kult $wigtych odgrywal istotng role w poboznosci chrzescijan doby $redniowie-
cza. Niektorzy sposrdd swietych, a w szczeg6lnosci Apostolowie, byli czczeni niemal
w kazdym zakatku Christianitas. Réwniez kult meczennikéw byt niezwykle istotny od
samego poczatku istnienia religii chrzescijanskiej. W artykule autor analizuje transmi-
sj¢ kultu $w. Mamasa, umgczonego wedlug przekazéw za panowania Aureliana (270-
275), z terenédw Cesarstwa Bizantyniskiego na inne ziemie chrzescijanskie, w tym na
obszary basenu Morza Srédziemnego oraz Morza Czarnego. Autor wyrdznia dwa
gléwne aspekty tego przekazu. Po pierwsze, kult §w. Mamasa zostal ukazany w szero-
kiej geograficznej perspektywie, ze szczegélnym uwzglednieniem ziem dawnego Kré-
lestwa Frangji, gdzie obecno$¢ czci oddawanej sw. Mamasowi wydaje si¢ wyjatkowo

widoczna. Jest to o tyle istotne, jesli wezmie si¢ pod uwage specyfike centrum kultu

* Za okazana pomoc i wsparcie chcialbym serdecznie podzigkowaé dr hab. prof. PAN B.M.
Stanislawskiemu (Instytut Archeologii i Etnologii PAN we Wroclawiu), kedrego uwagi i sugestie
w czasie prac w ramach projektu Narodowego Centrum Nauki SONATA BIS 2014/14/E/
HS3/00679 (Stambul/Konstantynopol-Kiigiikcekmece — port docelowy na szlaku od waregéw
do Grekéw) przyczynily si¢ do powstania niniejszego artykulu. Slowa wdzigcznosei kieruje
réwniez do prof. A.E. Musina (Instytut Historii Kultury Materialnej Rosyjskiej Akademii Nauk
(Institut Istorii Materialnoy Kultury RAN) w Sankt Petersburgu) i prof. J.T. Sheparda (University
of Cambridge).
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w Langres i jego wplyw na dalsza transmisj¢. Po drugie, autor analizuje przejawy kultu
$w. Mamasa na terenie Rusi Kijowskiej od czasu pojawienia si¢ imienia tego meczen-
nika w traktatach rusko-bizantynskich z poczatku X w. Co istotne dedykowany mu
kosciot lub klasztor uwaza si¢ za ostatni etap szlaku handlowego ,,od Waregéw do Gre-
kéw”. W artykule poruszone zostaly przyczyny szerokiego rozpowszechnienia si¢ kultu
$w. Mamasa, wskazujac na patronat cesarski, krélewski lub lokalnych elit moznowtad-
czych jako gléwny czynnik stymulujacy transmisje. W artykule wskazano réwniez na
w istocie niewielki wptyw tego kultu na proces chrystianizacji Rusi Kijowskiej, regionu

zwigzanego z ,Byzantine Commonwealth”.

Abstract

The cult of saints played an important role in Christians’ medieval piety. Some
of the saints and especially the Apostles were venerated in almost every corner of the
Christainitas. The article examines the case of the transmission of cult of Saint Ma-
mas, martyred according to accounts during the reign of Aurelian (270-275), from
the Byzantine Empire to the other lands of the Christendom, including the Mediter-
ranean and the Black Sea Basins. The author distinguishes two main aspects of this
transmission. Firstly, the cult of Saint Mamas is shown in the broad geographical
perspective with particular emphasis on the lands of the former Kingdom of France,
where Saint Mamas’ cult seems particularly prominent, and especially considering the
specifics of the centre of Mamas’ veneration in Langres and its impact on further cult’s
transmission. Secondly, the author analyses the signs of worship of Saint Mamas on
the territory of Kievan Rus’ since the name of this holy martyr appeared in the Rus’-
Byzantine Treaties from the beginning of the 10th c. What is worth emphasized, the
church or monastery venerated to Saint Mamas is considered the final step of the trade
route between the Varangians and the Greeks. The article shows the reasons for the
extensive spread of the worship of Saint Mamas, indicating the imperial, royal or elite
patronage as the main factor in the transmission of the cult. Lastly, the article examines
de facto a small impact of this cult on the process of Christianization of Kievan Rus) a

region connected with the “Byzantine Commonwealth”.

Stowa kluczowe: Sw. Mamas, kult $wictych, meczennicy wezesnochrzedcijanscy,
transmisja kultu, Cesarstwo Bizantynskie
Keywords: Saint Mamas, the cult of saints, the early Christian martyrs, the transmis-

sion of cult, The Byzantine Empire
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rtykul porusza zagadnienie kultu $w. Mamasa i jego transmisji z Cesarstwa Bi-
Azantyﬁskiego na inne terytoria. Slady czci oddawanej wspomnianemu meczenni-
kowi, jak dedykowane mu obiekty sakralne czy przechowywane w nich relikwie, moz-
na znalez¢ w wielu miejscach chrzeécijaniskiej ekumeny. Warto wiec postawi¢ pytanie
o drogi, keérymi $w. Mamas dotart w rézne zakatki basenéw Morza Srédziemnego
i Czarnego. W celu uzyskania ogladu badanego zjawiska postawione zostaty pytania o
to, jakie czynniki zadecydowaly o rozpowszechnianiu si¢ wskazanego kultu. Na jakich
obszarach cieszyt si¢ popularnoscia od péznego antyku do okoto XIV w.? Jaka role
odegralo Bizancjum w procesie rozpowszechniania si¢ kultu dziecka-meczennika?!
Jaka tradycja hagiograficzna narosta wokét postaci §w. Mamasa?

Na wstepie warto zaznaczy¢, ze kult meczennikéw, od wezesnego etapu
jego istnienia, odgrywat istotng role w chrzescijanstwie?. Zasadzal si¢ na prze-
konaniu, ze poprzez wstawiennictwo §wictych, szczegélnie umitowanych przez
Stwoérce z powodu wspolcierpienia w meczenstwie z Chrystusem, mozna wy-
jedna¢ u Boga wszelkie dary, pomoc czy opieke w réznorodnych potrzebach.
Zgodnie z kanonami II Soboru Nicejskiego z 787 r. $wigtym, uobecnionym
zwlaszcza w relikwiach i ikonach, wolno i nalezy oddawaé czes$¢ (Ipoaxtvnamn),
natomiast adoracja (Aatpela) przynalezy tylko Bogu jako jedynemu zrédhu ta-
ski*. Zwigzane bezpoérednio z kultem relikwie staly si¢ wiec wysoce pozadane

! O bizantynskiej polityce misyjnej zob. M. Salamon, Byzantine Missionary Policy. Did It
Exist? [w:] Rome, Constantinople and Newly-Converted Europe: Archaeological and Historical
Evidence, red. M. Salamon, M. Woloszyn, A.E. Musin, Krakéw 2012, s. 43-54; idem, Doktryna i
praktyka misyjna Kosciota na Wschodzie w IV-XII wicku, [w:] Chrystianizacja , Mtodszej Europy”,
red. J. Dobosz et al., Poznani 2016, 5. 251-272.

2 Ap 6.10; Martirio di san Policarpo, red. G. Bosio, [w:] Corona Patrum Salesiana. Series
greca, t. 14, cz. II, Torino 1956, s. 240-241; literatura na wskazany temat jest przeogromna,
zob. np. P. Brown, The Cult of the Saints. Its Rise and Function in Latin Christianity, London
1981; R. Kieckhefer, Imitators of Christ: Sainthood in the Christian Tradition, [w:] Sainthood. Its
Manifestation in World Religions, red. R. Kieckhefer, G.D. Bond, Berkeley-Los Angeles-London
1988, s. 1-42; B. Abou-el-Haj, The Medieval Cult of Saints. Formations and Transformations,
Cambridge 1994.

3 Dokumenty Soboréw Powszechnych, red. A. Baron, H. Pietras, t. 1, Krakéw 2001, s. 338,
16; zob. Concilium Universale Nicaenum Secundum. Concilium actiones I-III (Acta Conciliorum
Occumenicorum 2,3,1), red. E. Lambertz, Berlin-New York 2008; K. Parry, Depicting the Word.:
Byzantine Iconophile Thought of the Eigth and Ninth Centuries, Leiden 1996; A. Giakalis,
Images of the Divine: The Theology of Icons at the Seventh Ecumenical Council, Leiden 2005;
M. Chudzikowska-Woloszyn, Poczqtki sporéw ikonoklastycznych w Bizancjum, ,Studia Elblaskie”
2006,t.7,s.79-89.
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w $wiecie chrzescijaiskim, a Cesarstwo Bizantynskie zdawa¢ si¢ moglo ich nie-
wyczerpanym rezerwuarem. W tym kontekscie zwraca uwage Azja Mniejsza,
jako swoiste gniazdo wezesnochrzedcijaniskich swietych, w ktdrej wyrdznia sie
rejon Kapadocji, a zwlaszcza miasto Cezarea’. Stad pochodzili Ojcowie Koscio-
ta; $w. Bazyli Wielki, $w. Grzegorz z Nyssy czy sw. Piotr z Sebasty, ale takze
dziecko-me¢czennik — $w. Mamas.

I. Swigty Mamas — Zycie i me¢czenska $mieré

Na poczatku rozwazan nalezy przyblizy¢ postaé $w. Mamasa, znanego takze jako
Mammes, Mamant lub Mammet (Mdyog, Méuavtog). Byt on na wpét legendarnym
dzieckiem-meczennikiem z IIT w., ktérego imi¢ oznacza ,karmiony piersig ™. Jak za-
uwazyl A. Berger, hagiografie dotyczaca $w. Mamasa mozna podzieli¢ na dwie gléwne
tradycje: grecka i facinska’. Wedlug wspomnianego badacza okoto IV w. mialy powsta¢
dwa teksty, tzw. Stara Pasja (Die alte Passion) i tzw. Zywot arystokratyczny (Die ari-
stokratische Vita)'. Na ich podstawie okolo roku S00 powstal tzw. Zywot grecki (Die
griechische Vita; BHG 1019), ktdry jest najbardziej rozpowszechnionym opisem zycia
i meczenstwa $w. Mamasa®. Natomiast w V w. tre$¢ starej pasji zostata wykorzystana do
stworzenia nastepnego tekstu, tzw. Zywotu encyklicznego (Die enzyklische Vita; BHL
5191d), wkrétce przelozonego na jezyk faciniski i obecnego na terytoriach italskich

od okolo lat trzydziestych piatego stulecia’. Utwér, znany réwniez jako Passio Sancti

*Zob. V.M. Limberis, Architects of Piety: The Cappadocian Fathers and the Cult of the Martyrs,
New York-Oxford 2011.

® A.Kazhdan, N. Patterson-Sevcenko, Mamas, (w:] The Oxford Dictionary of Byzantium, red.
A.Kazhdan, New York-Oxford 1991, t. IL, 5. 1277-1278 (dalej: ODB); A. Marava-Chatzinikolau,
Hagios Mamas, Athens 1995.

® A. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia. Mit einer Edition der Vita,
»Analecta Bollandiana” 2002, t. 120, s. 241-310; zob. Bibliotheca Hagiographica latina antiquae
et mediae aetatis (Subsidia Hagiographica 6), t. 1-2, Bruxelles 1898-1901, 5192-5199 (dale;j:
BHL); Marmas, [w:] Bibliotheca Hagiographica Graeca (Subisdia Hagiographica 8a), t. 2, wyd.
F. Halkin, Bruxelles 1957, 1017z-1022 (dalej: BHG); BHG Novum Auctarium, (Subsidia
Hagiographica 65), wyd. F. Halkin, Bruxelles 1984, 1019-1021.

7 W tekscie stosuj¢ terminologie A. Bergera, zob. idem, Die alten Viten des heiligen Mamas
von Kaisareia..., s. 251-270; zob. réwniez stemma codicum zaproponowang przez A. Bergera,
ibidem, s. 271.

8 Ibidem, s. 248-251,261 — 264, 271; zachowalo si¢ 18 manuskyrptéw utworu.

® BHL Novum Supplementum (Subsidia Hagiographica 70), wyd. H. Fros, Bruxelles
1986, 5191d-5196a; A. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia..., s. 242;
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Mammetis, zachowal si¢ na rekopisie z klasztoru w Bobbio (Codex Turin. Bibl. Naz.
FIII 16) i ma charakter encykliki skierowanej do wiernych przez biskupéw Euprepiu-
sa, Cratona i Perigenesa'®.

Istnieje wyrazny kontrast pomig¢dzy grecka a taciriska wersja opisu zycia i meczen-
skiej $mierci $w. Mamasa''. W obu tradycjach pojawiaja si¢ m.in. istotne réznice zwia-
zane z kalendarzem liturgicznym. Wedtug Passio Sancti Mammetis koscidt poswiecony
$w. Mamasowi w Cezarei wzniesiono 20 grudnia, a meczennik zostal tam pochowany
16 sierpnia’®. Zywot grecki wskazuje na 13 sierpnia jako date jego meczeniskiej smierci®.
Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae wyznacza dzieni 2 wrzeénia jako po$wieco-
ny $w. Mamasowi', podczas gdy Martyrologium Hieronymianum 16 lipca®, a Hraban
Maur w swoim Martyrologium 17 sierpnia'.

Wedtug Zywotu greckiego (BHG 1019) $w. Mamas byl synem Teodota i Rufiny,
ktérzy w czasie przesladowan chrzedcijan w drugiej potowie III w. poniesli $mier¢
w miescie Gangra w Paflagonii. Pi¢tnastoletniego mlodzienica przygarneta bogata
wdowa Ammia. Wkrétce, w czasie panowania cesarza Aureliana (270-275), za wyzna-
wanie wiary chrzescijanskiej Aleksander, namiestnik Cezarei Kapadockiej, uwiezit go
jako chrzescijanina i skazal na tortury oraz pozarcie przez dzikie zwierzeta. Jednakze

$w. Mamas oswoil bestie tak, ze te nie zrobity mu zadnej krzywdy"”. Ostatecznie jednak

H. Delehaye, Passio Sancti Mammetis, ,Analecta Bollandiana” 1940, t. 58, s. 126 (dalej: Passio
Sancti Mammetis).

10 Passio Sancti Mammetis, s. 128; P. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von
Kaisareia..., s. 247.

11 Zestawienie réznic zob. A. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia...,
s. 243-246.

12 Passio Sancti Mammetis, s. 141.

13 A. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia..., s. 251-252.

1 Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae e Codice Sirmondiano, wyd. H. Delehaye,
Bruxelles 1902, s. 5.

15 De Sancto Mamante vel Mammete Martyre, [w:] Acta Sanctorum (Augusti), t. 3, Paris-
Rome 1867, s. 426; Commentarius perpetuns in Martyrologium Hieronymianum ad recensionem
H. Quentin, wyd. H. Delehaye, [w:] Acta Sanctorum (Novembris), t. 2, Bruxelles 1931.

16 Rabanus Maurus, Martyrologium, PL 110, col. 1163.

17 Warto wskaza¢, ze symbolem $w. Mamasa w ikonografii jest lew, bedacy popularnym
atrybutem $wigtych (zob. H. Delehaye, Les passions des martyrs et les genres littéraires (Subsidia
Hagiographica 13b), Bruxelles 1966, s. 211). Najprawdopodobniej posiada swoje zrédlo w Starym
Testamencie w opowiesci o Danielu (Dan 6.17-26) i podkresla pobozno$é, sile, niewinnosé
czy boskg opicke nad dang postacia. W szerszym kontekscie kulturowym mozna wskazaé na
przyktad Iwa jako atrybutu $w. Marka Ewangelisty, poniewaz z wielkim naciskiem glosi on
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zginal na arenie przebity tréjzebem przez gladiatora, a jego dusze anioly natychmiast
uniosty do nieba'.

Inng wizje zdarzen przekazuje Zywot encykliczny. W tekscie nie mawzmianki o Teo-
docie i Rufinie jako rodzicach $éw. Mamasa. Pojawia si¢ natomiast informacja, ze byl
on wychowankiem blizej nieznanego biskupa Cezarei, Taumazjusza'. Zmart, kiedy sw.
Mamas miat dwanascie lat. Po $mierci biskupa w Cezarei poganie zniszczyli koscidt
oraz zabili wielu chrzeécijan®. Sw. Mamasa oszczedzono ze wzgledu na jego mlody
wick. Wkrétce sam Bég przeméwil do chlopca, polecajac mu, aby ten glosit stowo
boze zwierzgtom, gdyz one chetniej wystuchaja go niz ludzie?'. Tak wiec $w. Mamas
opuscit Cezareg i ukryl si¢ w lesie, a pewnego dnia tajemniczy glos wskazat mu miejsce
posréd ruin spalonego wezedniej przez pogan kosciota, w ktdrym ukryta byta Ewange-
lia. Czesto gdy oddawat si¢ poboznej lekturze, do groty przychodzily lesne zwierzeta
i siadaly obok niego. Kiedy wladze dowiedzialy si¢, Ze moze on rozmawiaé ze zwie-
rz¢tami, postanowily go aresztowa¢ pod zarzutem uprawiania magii. Aleksander, na-
miestnik Cezarei, uwiezil wiec $w. Mamasa i rzucil na pozarcie dzikim zwierz¢tom.

Chlopiec jednakze sprawit, ze te staly si¢ postuszne i nie wyrzadzity mu zadnej krzyw-

w swojej Ewangelii krélewska godno$¢ Chrystusa: lew symbolizuje wigc zmartwychwstanie
Jezusa, kedry zwyciezyt zlo i $mier¢. Swigta Eufemia natomiast zostata skazana na pozarcie przez
Iwy w rzymskim amfiteatrze, ale te zamiast ja zabié tylko lizaly jej rany (E.A. Castelli, Asterius
of Amasea Ekphrasis on the Holy Martyr Euphernia, [w:] Religions of Late Antiquity in Practice,
red. R. Valantasis, New Jersey 2000, s. 464-468). Swit;ty Hieronim réwniez jest przedstawiany
z lwem, ktérego wedlug hagiografii mial oswoi¢ poprzez uleczenie tapy (Pseudo-Sebastian,
Plerosque nimirum, Patrologia Latina 22, wyd. J.P. Migne (dalej: PL), Paris 1845, col. 201-214;
D. Salter, Holy and Noble Beasts: Encounters With Animals in Medieval Literature, Cambridge
2001, s. 11-24). Podobna relacja ma miejsce w przypadku Swigtego Gerasimosa z Jordanu (zob.
Joannes Moschus, Vita Abbatis Gerasimi, [w:] Pratum Spirituale, PG 74, col. 172-174). Swiety
Pawel z Teb, pierwszy pustelnik, a takze Swigta Maria z Egiptu mieli zosta¢ pochowani po swojej
$mierci przez przyjaciol, keérym pomagaly lwy (M. Kouli, Life of Saint Mary of Egypt, [w:] Holy
Women of Byzantium: The Saint’s Lives in English Translation, red. A.-M. Talbot, Washington
D.C. 2006, 5.91-92).

8 BHG, 1017z-1022; BHG Novum Auctarium, 1019-1021; A. Berger, Die alten Viten
des heiligen Mamas von Kaisareia..., s. 244-245; 281-309.

19 Biskup Taumazjusz mial dokona¢ cudu, w wyniku ktdrego ochrzcil cesarskiego oficera
Klaudiusza oraz wigcej niz dwustu sposréd jego zotnierzy, kedrzy przybyli go uwiezié z rozkazu
cesarza Aureliana; Passio Sancti Mammetis, s. 128—129.

20 Thidem, s. 129-130.

2 Ihidem, s. 130.
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dy. Dopiero po przezyciu wielu tortur $w. Mamas zdecydowat si¢ porzuci¢ swoje ziem-
skie zycie i zmart, oddajac si¢ poboznej modlitwie?.

Pomimo istniejacych rozbieznosci w obu tradycjach pojawiaja si¢ cz¢sci wspélne.
W kazdym utworze tozsame jest miejsce, Cezarea w Kapadocji oraz czas $mierci, czyli
przesladowania chrzescijan za panowania Aureliana. Sprecyzowana data meczenistwa
pozwala umiejscowi¢ $§w. Mamasa w szerszym kontekscie historii koscielnej”. Odno-
$nie do punktéw wspdlnych nalezy wskaza¢ na pojawiajaca si¢ w hagiografii posta¢
blizej nieznanego namiestnika cesarskiego, Aleksandra, a takze nawiazanie do biblij-
nego proroka Daniela (6.17-25), przejawiajace si¢ w oswojeniu dzikich zwierzat, na
ktérych pozarcie zostal wydany meczennik. Ponadto $éw. Mamas zawsze jest przedsta-
wiany jako pobozny dwunasto- lub pi¢tnastoletni mlodzieniec zwiazany z obszarem
przyrody. A. Berger przekonujaco wykazal, ze oba teksty (BHG 1019 i BHL 5191d)
opieraja si¢ na tym samym, niezachowanym archetypie, na ktérym pracowali rézni au-
torzy, poddajac go modyfikacjom i przeksztalceniom, co ostatecznie doprowadzito do

powstania znaczacych rozbieznosci fabularnych?.

II. Rozpowszechnianie si¢ kultu $§w. Mamasa
na ziemiach Cesarstwa Bizantynskiego
Historia kultu $w. Mamasa bez watpienia rozpoczyna si¢ w Cesarstwie Bi-
zantynskim. Jego martyrium, znajdujace si¢ w poblizu Cezarei Kapadockiej,
zbudowano okoto 345 r.» Te do$¢ wezesng date istnienia miejsca szczegélnej
czci meczennika potwierdza relacja Hermiasza Sozomenosa (ok. 400-450),
keéry wzmiankuje, ze mlodzi cezarowie, Gallus i Julian (przyszly cesarz Julian
Apostata, 361-363), oddawali czes¢ $w. Mamasowi, wzniesli jego $wiatynig
oraz propagowali jego kult®. Teodozjusz, tworzacy okoto 530 r., odwiedzit

2 Ihidem, s. 138—141.

23 Zob. R. Suski, Aurelian a meczennicy, ,Vox Patrum” 2007, t. 50-51, s. 441-460.

2% 7. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia..., s. 246.

25 G. Bernardakis, Notes sur la topographie de Césarée de Cappadoce, ,Echos d’Orient” 1908,
t.11,s.22-27.

26 Sozomene, Histoire ecclésiastique, t. 3: Livres V-V (Sources chrétiennes 495), wyd. J. Bidez,
G.C. Hansen, Paris 2005, V, 2, 12-13, s. 90-92 (por. Hermiasz Sozomen, Historia Kosciota,
Warszawa 1989, s. 291-292); wedlug tejze relacji Gallus i Julian postanowili wznies¢ kosciél
ku czci $w. Mamasa, przy czym podzielili si¢ zadaniem tak, ze kazdy mialt zbudowad swoja czes¢.
Budowa Gallusa przebiegata szybko i bez probleméw, natomiast Julian Apostata miat kfopoty
ze wzniesieniem murdw, ktdre raz po raz si¢ walily.
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wskazane martyrium w czasie swojej pielgrzymki, co $wiadczy o tym, ze bylo
to znane miejsce poboznych peregrynacji?”. Jak twierdzi Niketas z Heraklei,
doczesne szczatki $wigtego znajdowaly sie w Cezarei Kapadockiej na poczatku
wieku XTI, a arcybiskup Antoni z Nowogrodu wspomina o nich w 1200 r.»
Wydaje sie, ze jednym z najwazniejszych wydarzen dla rozwoju kultu dziecka-
-meczennika byly kazania dwéch kapadockich Ojcéw Kosciota: $w. Bazylego
Wielkiego i $w. Grzegorza z Nazjanzu®. Zwlaszcza $w. Bazyli, podkreslajac
w homiliach uzdrawiajaca moc $w. Mamasa, chcial zwréci¢ uwage na istotny
aspekt chrze$cijanskiej wiary w duchowe wsparcie $wietych, mianowicie wyjed-
nywania taski uzdrowienia, ktéra przemawiata do szerokiej rzeszy wiernych?.
Jest wiec wysoce prawdopodobne, ze autorytet Ojcédw Kosciota mégt w duzym
stopniu przyczyni¢ si¢ do rozpowszechnienia kultu $w. Mamasa, poczatkowo
na ziemiach Cesarstwa, a nast¢pnie w innych czesciach Christianitas.
Prawdopodobnie w VI w. wiedza o kapadockim meczenniku dotarla do
Konstantynopola, gdzie Farasmenes, petniacy urzad praepositus sacri cubiculi za
Justyniana I (527-565), zbudowat kosciét pod wezwaniem $w. Mamasa w po-
blizu bramy Xylokerkos (znanej réwniez jako Brama Belgradzka lub Druga
Brama Wojskowa)®”. Mozna réwniez domniemywaé, ze wsrédd wielu cennych
relikwii (m.in. Krzyza Sw. z Apamei), przeniesionych do bizantyiskiej stolicy

27 'Theodosius, De Situ Terrae Sanctae, [w:] Itinera hierosolymitana saeculi III-VIIL, wyd.
P. Geyer, Prag-Wien-Lepizig 1898, s. 144.

28 Divi Gregorii Nazianzeni cognomento theologi opera omnia...cum doctissimus Nicetae
Serronii commentariis..., wyd. J. de Billy, Paris 1569, s. 546: divi enim Mamantis corpus Cesarae
situm est.

29 Kniga Palomnik. Skazanie mest svyatyh vo Tsaregrade Antoniya, Archiepiskopa
Novgorodskogo, v 1200 g, wyd. Ch.M. Lopareyv, ,Pravoslavnyj Palestinskij sbornik” 1899, t. 17,
5. 25.

30 S. Basili Magni, Homilia XXIII, In sanctum martyrem Mamantem, Patrologia Graeca 31
(dalej: PG), wyd. J.P. Migne, Paris 1885, col. 589-600; S. Gregorii Theologi, Oratio XLIV, In
Novam dominicam, PG 36, col. 608-622; zob. J. Bernardi, La Prédication des péres cappadociens,
Paris 1968, s. 251-253.

31S. Basili Magni, Homilia XXIII, In sanctum martyrem Mamantem..., col. 589; zob.
R. Bartlett, Why can the dead do such great things?, Princeton 2013, s. 16.

32 A.-M. Talbot, Mamas, Monastery of Saint, [w:] ODB, 11, 5. 1278; Mamas: Typikon of
Athanasios Philanthropenos for the Monastery of St. Mamas in Constantinaple, ttum. A. Bandy,
Byzantine Monastic Foundation Documents: A Complete Translation of the Surviving Founders’
Typika and Testaments, wyd. J. Thomas, A. Constantinides Hero, Washington D.C. 2000
[=Typikon for the Monastery of St. Mamas), s. 973.
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w 574 1. z Azji Mniejszej i Syrii w zwiazku z zagrozeniem perskim, mogly znaj-
dowac¢ si¢ szczatki $w. Mamasa, kt6re zostaly nastgpnie ztozone w po$wiecone;
mu $wiatyni®. Gordia, siostra cesarza Maurycjusza (582-602), dokonata reno-
wacji ko$ciola i prawdopodobnie z jej dziatalnoscig nalezy wiazaé powstanie za-
budowan klasztornych*. Obiekt w krétkim czasie stal si¢ cesarska nekropolia,
gdyz spoczal tam cesarza Maurycjusz (obalony w 602 r. i zgladzony przez Foka-
sa) oraz jego dzieci i zona Konstantyna®. Nasuwa si¢ zatem pytanie: dlaczego
$w. Mamas stal si¢ w VI w. obiektem mecenatu osob zwiazanych scisle z dworem
cesarskim? Wydaje si¢, ze odpowiedzi nalezy poszukiwaé w zwigzkach z miej-
scem pochodzenia kultu, czyli z terytorium Kapadocji. Cesarz Maurycjusz i je-
go rodzina, w tym oczywiscie Gordia, wywodzili si¢ z miasta Arabissus, znaj-
dujacego si¢ w rzymskiej prowingji Armenia Secunda, lezacej okoto 190 km od
Cezarei*. Mimo znacznej odleglosci warto wzia¢ pod uwage site oddzialywa-
nia chrzescijanstwa z Kapadocji na pobliskie terytoria, uwzgledniajac zwlaszcza
role Ojcéw Kosciota, wywodzacych sie z tego obszaru. Dlatego mozliwe jest,
ze pochodzenie Farasmenesa oraz rodziny cesarskiej zadecydowato o poczat-
kowym etapie rozprzestrzenienia si¢ kultu. Przywigzanie ludzi pochodzacych
z obszaru Azji Mniejszej do $w. Mamasa potwierdzaja takze pdzniejsze dziata-
nia Jerzego z Kapadocji, sprawujacego urzad mistyka na dworze Manuela I Ko-
mnena (1143-1180). Wedtug Typikonu Atanazego Filantropenaz 1158 r. Jerzy
byl zainteresowany objeciem funkcji charistikariosa w podupadlym klasztorze

33 Georgius Cedrenus, Synopsis historiarum, t. 1, wyd. I Bekker, Bonn 1838, s. 685; zob.
A. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia..., s. 253.

3* Typikon for the Monastery of St. Mamas, s. 973.

35 Joanni Zonarae Epitome bistoriarum libri XIIIXVIII, wyd. T. Biittner-Wobst, Bonn 1897,
X1V, 14, 5. 73; Synopsis Chronike, wyd. K. Sathas (Mesaionike Bibliotheke 7), Paris 1894, s. 101
[przedruk Athens 1972); Patria Konstantinoupoleos — Scriptores originum Constantinopolitanarum,
wyd. Th. Preger, Leipzig 1907, 111, 185, s. 274; Nicephoros Kallistos, Historia Ecclesiastica, PG
146, XVIIIL, 41, col. 411-412; Georgius Cedrenus, Synopsis historiarum, s. 707-708; Chronicon
Paschale, t. 1, wyd. L. Dindorf, Bonn 1832, s. 696-697; Theophanis Chronographia, t. 1, wyd.
C. deBoor, Leipzig 1883, AM 6099, 5. 294-295; istnieje epigram ku czci cesarzowej Konstantyny,
pochodzacy zjej grobu, zob. J. Pargoire, Les Saint-Mamas de Constantinople, ,JRAIK” [Bulletin
de I'Institut Archeologique Russe & Constantinople; Sophia] 1904, t. 9, s. 305-306; zob. takze
M.]. Leszka, Konstantyna, zona cesarza Maurycjusza, ,Przeglad Nauk Historycznych” 2002,
t.1,nrl,s 21-32.

3¢ The Prosopography of the Later Roman Empire, vol. 3, AD 527-641, red. J. Martindale,
A.H.M. Jones, ]. Morris, London-New York 1992, s. 855.
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$w. Mamasa ze wzgledu na przywiazanie do czci oddawanej meczennikowi, po-
chodzacemu z jego kapadockiej ojczyzny?”.

Klasztor $w. Mamasa przy Xylokerkos w Konstantynopolu na poczatku wie-
ku IX zaczal odgrywaé pewna role w wewnetrznej polityce cesarzy bizantyn-
skich. Nikefor I Genik (802-811) wykorzystywal go jako miejsce wygnania
swoich przeciwnikéw politycznych, czego doswiadczyt w 809 r. Teodor Stu-
dyta, jego wuj Platon oraz brat Jozef**. W klasztorze czgsto przebywal Michat
II1, gdyz w okolicy znajdowaly si¢ cesarskie rezydencje i hipodrom, na ktérym
powozit rydwanem®. Tam tez ostatni przedstawiciel dynastii amoryjskiej po-
niést $mier¢ z reki zamachowcéw w 867 1.0 W 922 r. groby Maurycjusza i jego
bliskich zostaly przeniesione z klasztoru do Myrelaion, zbudowanego przez Ro-
mana I Lakapena (920-944), zapewne jako element budowania prestizu obick-
tu, wzbogaconego o cesarski pochéwek?. By¢ moze wskazuje to na spadek zna-
czenia klasztoru przy Xylokerkos na poczatku X w., kt6ry mégt wtedy wydawac
si¢ nieodpowiedni, aby przechowywa¢ w nim szczatki dawnej rodziny panuja-
cej. Potwierdzaja to dalsze losy obicktu. Kiedy w 980 lub 984 r. patriarcha Kon-
stantynopola Mikotaj II (979-991) wyznaczyt Szymona Nowego Teologa na
przeora, klasztor byl juz w stanie upadku, a okoliczna ludno$¢ wykorzystywata
czg$¢ terenu jako cmentarz. Szymon zarzadzat obiektem do 1005 r., a po jego
$mierci w 1022 r. stal si¢ przedmiotem niszczacej ekonomicznie prakeyki cha-
ristike i zapewne z tego powodu wkrétce zaczal ponownie popadaé w ruing®,
Jak zauwaza P. Magdalino klasztor przy Xylokerkos dwukrotnie migdzy 1000
a 1150 r. byt niejako od nowa fundowany, co $wiadczylo o jego niestabilnosci®.

Warto réwniez wspomnieé, ze w samej stolicy znajdowalo si¢ co najmniej
pig¢ ko$cioléw poswigconych sw. Mamasowi*, o czym wspominaja réwniez tu-

37 Typikon for the Monastery of St. Mamas, s. 974.

38 Laudatio sancti Platonis hegumeni, PG 99, col. 841C.

39 Chronographiae quae Theophanis Continuati nomine fertur liber quo vita Basilii imperatoris
amplectitur, red. L. Sevéenko, Berlin 2011, 19, 5. 76; 21, 5. 82.

40 Ihidem, 27, s. 108.

* Theophanes Continuatus, Chronographia, wyd. 1. Bekker, Bonn 1838, s. 403-404.

*2 Typikon for the Monastery of St. Mamas, s. 973-974.

3 Zob. P. Magdalino, Constantinople médiévale. Etudes sur [évolution des structures urbaines,
Paris 1996, s. 62.

* C. Chastelain, Martyrologe universel: contenant le texte du martyrologe romain traduit en
Jrangois; et deux additions 4 chaque jour des saints qui ne s’y trouvent point..., Paris 1709, s. 863;
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reccy zdobywcey®. Znaczenie $w. Mamasa w przestrzeni spoteczno-kulturowe;j
Konstantynopola i jego okolic potwierdzaja toponimy, wérdd kedrych nalezy
wskaza¢ na Rzekg $w. Mamasa (Ayamama Deresi)* czy nawet na cala dzielnicg
w cesarskiej stolicy”. Ponadto nalezy zwrdci¢ uwage na terytoria greckie, gdzie
poswiadczonych jest ponad trzydziesci kosciotéw poswieconych $w. Mamaso-
wi. Jego kult cieszyt si¢ popularnoscia zwlaszcza na wiejskich obszarach Beogji,
Peloponezu, Macedonii i Krety. Koscioly §w. Mamasa stawiano zwykle z dala
od zabudowan i osiedli, a cz¢sto w miejscach trudno dostepnych®.

Wracajac do r¢kopismiennej tradycji hagiografii dotyczacej sw. Mama-
sa, nalezy zwrdci¢ uwage na obieg tekstéw zwiazanych z jego meczenstwem,
ktéry moze wskazywa¢ na rozprzestrzenianie si¢ jego kultu. Wedtug A. Ber-
gera niektére rekopisy Zywotu greckiego powstaly w kregu greckich mnichéw
w Palestynie okoto XII w.* Inne pochodza z Egiptu, potudniowej Italii, Rzy-
mu, Paryza czy z Athos®. Obieg tacinskiego Passio Sancti Mammetis poswiad-
cza znajomos¢ tego tekstu przez Walahfrida Strabo (808/809-849) i Hrabana
Maura (780-856), ktdrzy wykorzystali go w swoich pracach’'. Wedtug Historia
translationum reliquarum S. Mamantis biskup Langres, Hugo Renaud de Bar

R. Janin, Commm‘inaple byzﬂm‘z‘ne. Développement urbain et Répertoire z‘opogmphz'que, Paris
1950, s. 256; 432; idem, La Géographie Ecclésiastique de L'empire Byzantin, Vol 1, Le Siége
de Comtﬂntz'nople et le Patriarcat Oecumeénique, Pt. 3, Les Eglises et les monastéres, Paris 1953,
s.325-331.

45 H. Inalcik, Ottoman Galata, 1453-1553, [w:] Premiére Rencontre Internationale sur
Lempire Ottoman et la Turquie Moderne, red. E. Eldem, Istanbul 1991, s. 17-116; idem, The
Ottoman survey of Istanbul, 1455, ,Archivum Ottomanicum” 2008, t. 25, s. 5-13.

*6 B. Stanistawski, $. Aydingiin, Cultural Heritage and Archaeological Investigations in East
Thrace, ,Analecta Archacologica Ressoviensia” 2018, t. 13,s. 121.

*7C. Mango, Bosphoros, [w:] ODB,1,s.312-313; zob. ]. Pargoire, Saint-Mamas, le quartier
des Russes 4 Constantinople, Echos d’Orient” 1908, t. 11, 5. 203-210.

8 J. Stroszeck, Divine protection for shepherd and sheep Apollon, Hermes, Pan and their
Christian counterparts st. Mamas, st. Themistocles and st. Modestos, [w:] Pecus. Man and animal
in antiquity, red. B. Santillo Frizell, Rome 2004, s. 235.

* Mowa o mss. S, D, I, zob. A. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia...,
s.265; 271.

>0 Egipt: ms. A z V/VI wicku; potudniowa Italia: ms. B z XI/XII wicku, ms. U z XI wicku,
ms. W z XIII wicku, ms. M z XV wicku; Rzym: ms. V z X wicku i ms. T z XIV wicku; Paryz:
ms. Q z XI wieku, ms. P z XIV wieku; Athos: ms. Kz X wieku, ms. L z roku 1039, ms. X z XV
wicku, zob. A. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia..., s. 261-264.

> [bidem, s. 268; s3 to teksty BHL 5197 (Walahfrid Strabo) i 5197d (Hraban Maur).
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(1065-1085) byt pierwszg osoba, ktéra podjeta si¢ przettumaczenia hagiografii
$w. Mamasa z greki na tacing. Jednakze inny biskup Langres, Gotfryd de La
Roche-Vanneau (1138-1163), notabene réwniez tlumacz Zywotu, twierdzi, ze
Passio Sancti Mammetis zostalo przetozone na jezyk taciniski znacznie wezesniej
przez pewnego archidiakona w Antiochii, a nast¢pnie przez przeora koéciota
Grobu Swigtego w Jerozolimie, a po raz trzeci przez kalabryjskiego mnicha,
magistra Brunona®. Wzmianka wskazuje, ze kult musial istnie¢ w wymienio-
nych wyzej miejscach. Nie wiadomo jednak, w jakim czasie si¢ pojawil, gdyz
nie sposob ustali¢ doktadnie, kiedy powstato kazde z wymienionych tlumaczen.
Niemniej przywolane informacje daja obraz popularnoéci hagiografii $w. Ma-
masa, zwlaszcza gdy uwzgledni si¢ rowniez istnienie syryjskiej (XI-XII w.) oraz
ormianskiej (ok. XIII w.) wersji Zywotu, $wiadczacej o rozpowszechnieniu sie
kultu takze w tych regionach*.

Biorac pod uwage dalsze terytoria, ktére od czaséw ekspansji arabskiej nie
nalezaty do Cesarstwa Bizantynskiego, nalezy wskaza¢, ze §w. Mamas byt obecny
w Jerozolimie co najmniej od péznego antyku, o czym swiadczy wzmianka z De
Vita Sanctae Radegundis. Ponadto, jak wskazano powyzej, niektére rekopisy
Zywotu greckiego powstaly w srodowisku mnichéw palestyniskich®. Biskup Lan-
gres Gotfryd de La Roche-Vanneau wspomniat o istnieniu facinskiego ttuma-
czenia Passio Sancti Mammetis w Jerozolimie oraz w Antiochii®. Istnienie kultu
$w. Mamasa w Egipcie wydaje si¢ dos¢ watpliwe, aczkolwiek nalezy wspomnie¢,
ze najstarszy rekopis Zywotu greckiego, datowany na V lub VI w., znaleziono

*%2 Canonici Anonymi Lingonensis, Historia translationum reliquarum S. Mamantis, [w:]
Exuviae sacrae Constantinopolitanae, fasciculus documentorum minorum, ad byzantina lipsana
in Occidentem saeculo XIlle translata spectantium et historiam quarti belli sacri imperiique gallo-
graeci illustrantium, t. 2, wyd. P. Riand, Geneve 1878 (=Historia translationum), s. 26.

53 Passio auctore Godeﬁido Lingoniensi episcopo, [w:] Acta Sanctorum (Augusti), t. 3, Paris-
Rome 1867, s. 435.

> A. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia...,s. 274-275;]. Van den Gheyn,
Acta S. Mamantis aramice nunc primum edita, Bruxelles 1890; A. Berger, H. Younasardaroud,
Die griechische Vita des Hlg Mamas von Kaisareia und ibre syrischen Versionen (Semitica
et Semitohamitica Berolinensia 3), Aachen 2003.

55 Quod Hierusolima sua sancta requiescerent membra, [w:] Baudonivia, De Vita Sanctae
Radegundis libri duo, wyd. B. Krusch, Monumenta Germaniae Historica, Scriptores rerum
Merovingicarum 2, Hannover 1888 [przedruk 1984] (dalej: Vita Sanctae Radegundis), X1V, s. 386.

%6 Zob. przypis 49.

7 Zob. przypis 53.
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w Oxyrrhynchos (manuskrypt A, wedtug klasyfikacji A. Bergera)®. Kult $w. Ma-
masa jest natomiast bardzo widoczny w Libanie®. Poswigcone mu miejsca czci
znajdujg si¢ w Kfarhata i Deir Mimas, a ponadto we wsi Ehden w Dolinie Qa-
disha w pétnocnej czgéci kraju, gdzie znajduje si¢ koscioél z 749 r. Namacalne
pozostatosci kultu $w. Mamasa mozna odnalez¢ w klasztorze Gelati w regionie
Imereti (Gruzja), gdzie przechowywany jest srebrny medalion z XI w. z wize-
runkiem meczennika siedzacego na Iwie®. W Armenii klasztor $w. Mamasa
z przelomu XIITi XTIV w. leiy w prowingji Vayots Dzor, a ruiny trzynastowiecz-
nego klasztoru Mamasi Vank znajdujg si¢ w poblizu Karaglukh.

Warto réwniez zwrdci¢ uwage na osobliwy przypadek Cypru, gdzie me-
czennik ma swoja wlasna, lokalng legende, rézniaca si¢ znacznie od wersji ,,ka-
nonicznych™ Sw. Mamas z Cypru to zyjacy w nedzy pustelnik, ke6ry zamiesz-
kiwat jaskini¢ w poblizu miasta Morphou i unikal ptacenia podatkéw. Wedtug
legendy wladca wyspy wystat po niego zotnierzy. Co prawda udato im si¢ go
pojma¢, ale w drodze powrotnej do miasta zdarzyt sie cud. Zolnierze bowiem
przestraszyli si¢ lwa atakujacego baranka, podczas gdy $w. Mamas nie dos¢, ze
uratowal jagnie, to jeszcze wskoczyl na grzbiet bestii i w ten sposéb kontynu-
owal reszte podrdzy. Ostatecznie dzigki odwaznemu czynowi pustelnik zostat
zwolniony przez miejscowego wladce z uiszczenia podatku. O znaczeniu kultu
$w. Mamasa na Cyprze $wiadczy fake, ze jest mu poswieconych okolo sze$¢dzie-
sieciu kosciotdw, a klasztor w Morphou pod jego wezwaniem uwaza si¢ za trzeci
najwazniejszy o$rodek religijny greckiego kosciota prawostawnego na wyspie®.

*8 B.P. Grenfell, A.S. Hunt, Tbe Oxyrrhynchos Papyri VI, London 1908, s. 19; A. Berger,
Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia..., s. 251; 261; rekopis zachowany do dnia
dzisiejszego i przechowywany w Londynie.

*9W. Seibt, Der Heilige Mamas auf einen Koptischen Stoff des Kunsthistorischen Museums?
»Jahrbuch der Kunsthistorischen Sammlungen in Wien” 1991, t. 87, s. 43-49; zob. J. Durand,
Les reliques de saint Mammeés au trésor de la cathédrale de Langres, [w:] Mélanges Gilbert Dagron
(Travaux et Mémoires 14), Paris 2002, przyp. 11, s. 182.

60 1. Stroszeck, op. cit., s. 235.

81 Treasures of the Georgian National Museum [Catalogue], red. Z. Skhiritladze, Tbilisi
2012, fig. 1,5. 74.

%2 Na temat tradycji cypryjskiej zob. A. Marava-Chatzinikolau, op. ciz., s. 70-84.

63 J. Stroszeck, op. cit., s. 235.
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III. Przypadek ziem francuskich

Nalezy postawi¢ pytanie o historyczne uwarunkowania rozpowszechnia-
nia si¢ kultu §w. Mamasa w innych miejscach chrzescijaniskiego swiata. Wedlug
przekazu z De Vita Sanctae Radegundis historia dziecka-meczennika z Cezarei po-
ruszyla Radegunde (520-587), druga zong Chlotara I (krdl Soissons 511-558
oraz krél Frankéw 558-561)%. Trudno wskazad, co konkretnie zwrdcito uwage
Radegundy na posta¢ $w. Mamasa. Opis zawarty w tekicie sugeruje, ze mogta
na to mie¢ wplyw osobista poboznos¢ krélowej, ale by¢ moze kluczowy oka-
zal si¢ wysoki wéweczas status kultu w Konstantynopolu i jego silnie konotacje
imperialne. Radegunda nabyla palec $w. Mamasa, przechowywany wczeéniej
w Jerozolimie, a nastepnie przekazata go opactwu Swic;tego Krzyza w Poitiers
(Sainte-Croix de Poitiers)®. Najprawdopodobniej byt to poczatek popularyza-
cji kultu w krélestwie Frankow.

Znaczenie kultu $w. Mamasa na terenach francuskich znajduje odzwiercie-
dlenie w licznych toponimach®. Wskaza¢ mozna trzy miejscowosci nawiazujace
do tego me¢czennika: Saint-Mammes (Seine-et-Marne), Saint-Mamet (Ower-
nia) oraz Saint-Mamet (Haute-Garonne). Doda¢ nalezy, ze kosciét w Saint-
Mammes (Seine-et-Marne) byt czestym celem pielgrzymek w okresie krugjat,
aw poblizu, w Moret-sur-Loing, znajdowat si¢ klasztor poswiccony $w. Mama-
sowi, gdzie przechowywano jego doczesne szczatki®. W 1304 r. kosciét opacki
Notre-Dame de Bourg-Moyen w Blois wszedl w posiadanie kosci i krwi me-
czennika®. Relikwie $w. Mamasa byly ponadto przechowywane w dwunasto-

6% Zob. La riche personnalité de sainte Radegonde. Conférences et homélies prononcées
4 loccasion du XIVe centenaire de sa mort (S87-1987), red. ]. Rozier, Poitiers 1988; S. Gibe,
Radegundis: sancta, regina, ancilla. Zum Heiligkeitsideal der Radegundisviten von Fortunat
und Bandonivia, ,Francia” 1989, t. 16, s. 1-30; Ch. Mérindol, Le culte de sainte Radegonde e
la monarchie frangaise a la fin du Moyen Afge, [w:] Les Religieuses dans le cloitre et dans le monde,
des origines 4 nos jours, Saint-Ftienne 1994, s. 789-795; D. Kleinmann, Radegonde, une sainte
européenne, Graz 1998; R. Favreau, Radegonde: de la couronne au cloitre, Poitiers 2005; A. Bernet,
Radegonde: Epouse de Clotaire Ier, Paris 2007.

85 Vita Sanctae Radegundis, X1V, s. 386-387.

% Zob. H. Chardon, Mamert et saint Mammeés, Le Mans 1865; J. Durand, op. cit., s. 183-184.

67 J.-B.-ST. Tincelin, Saint Mammés ou le grand martyr de Césarée, patron de la cathédrale
et du diocése de Langres, Langres 1870, s. 161.

%8 H. Chardon, 0p. cit., s. 14; relikwie w tym miejscu pochodzily z Langres.
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wiecznej kaplicy w Courroirie blisko Recey-sur-Ource (Core-d’Or)®, w trzy-
nastowiecznym kosciele w Sceaux obok Paryza, a takze w samym Paryzu w $wig-
tyni Saint-Séverin, jak rowniez w Pierrefond (Oise) w kosciele Saint-Sulpice™.
Ponadto nieokreslone szczatki meczennika byly przechowywane w katedrze
Sens od XI w.”* Slady kultu $éw. Mamasa pojawiaja si¢ réwniez w Saint-Céneri-
-le-Gérei w Normandii, w Trédaniel i Ploudaniel w Bretanii oraz w Mamers
(Pays-de-la-Loirs)™. Ponadto katedra w Auxerre posiada witraz z XII w., na kté-
rym zostalo przedstawione meczeristwo $w. Mamasa™.

Jednakze centrum kultu dziecka-meczennika z Kapadocji na terytoriach
francuskich znajduje si¢ bez watpienia w Langres. Miasto jest potozone w p6l-
nocno-wschodniej Francji, w departamencie Haute-Marne w regionie Cham-
pagne-Ardenne. Diecezja w Langres od czaséw Karolingéw byta jedng z naj-
wazniejszych w kraju™. Obejmowata obszar Szampanii i Burgundii. W $rednio-
wieczu Langres prosperowalo dzigki wplywom politycznym, jakimi cieszyli
si¢ miejscowi biskupi. Od 872 r. posiadali oni prawo do bicia wlasnej monety,
przyznane im przez Karola II Eysego™. W 1178 r. za§ Hugon III ksiaze Bur-
gundii nadat Langres swojemu stryjowi, biskupowi Gauthierowi. W ten spo-
sob wszelkie prawa do wladzy nad miastem znalazly si¢ w r¢kach ksigzat-bi-
skupéw’. Biskupi Langres byli réwniez ksigzetami i parami Kroélestwa Francji,

%9 E. Vauthier, Saint Mammés, patron de la cathédrale et du diocése de Langres, Langres
1994, s. 60.

7°]. Durand, op. cit., s. 183-184.

" M. Prou, E. Chartraire, Authentiques de reliques conservées au trésor de la cathédrale de Sens,
»Mémoirs de la Société nationale des Antiquaires de France” 1900, t. 59, s. 129-172.

72 H. Chardon, op. cit., s. 3-24.

73 Corpus des inscriptions de la France médiévale, t. 21, Yonne, red. R. Favreau, J. Michaud,
B. Leplant-Mora, G. De Spirito, Paris 2000, s. 27-28.

"*F. Claudon, Un «condominiums ecclésiastique. Pairie épiscopale et jurisdiction capitulaire,
»Revue d’histoire ecclésiastique” 1949, t. 44, s. 5-29; A. Becker, Studien zum Investiturproblem
in Frankreich, Saarbriicken 1955, s. 24; G. Constable, The Disputed Election at Langresin 1138,
yIraditio” 1957, t. 13,s. 119-152.

75 Recueil des actes de Charles I le Chauve, Roi de France, t. 2 (Chartes et diplomes 4| histoire
de France), red. A. Giry et al., Paris 1952, s. 315-317; Recueil des historiens de Gaules et de la
France, t. 9, Paris 1757, s. 346-347; s. 449-450.

76 Histoire generale et particuliere de Bourgogne, avec des notes, des dissertations et les preuves

Jjustificatives. Composée sur les auteurs, les titres oviginaux, les registres publics, les cartulaires des
eglises cathedrales et collégiales, des abbaies, des monasteres, et autres anciens monuments..., red.
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awielu z nich, jak Guillaume de Joinville czy Guigues de Geneve, bylo szczegdl-
nie wplywowych na dworach swoich wladcow?™.

Kult $éw. Mamasa w Langres wydaje si¢ zwiazany z czcia oddawang w tym
miejscu meczennikom z Kapadocji, gdyz pod koniec V w. miata miejsce trans-
lacja relikwii trzech $wietych: Speusippusa, Eleusippusa i Melapsippusa. Na
znaczenie kultu wskazanych postaci wskazuje to, ze byli oni traktowani jako
patroni, choé nie gléwni, calej diecezji*. Sw. Mamas natomiast stat si¢ gléwnym
patronem Langres okoto VIII w.”” Znaczenie translacji relikwii z Cesarstwa Bi-
zantynskiego dla rozwoju miejscowego kultu zostalo wyrazone w XIII-wiecznej
Historia translationum re/z'quamm S. Mamantis, napisanej przez anonimowego
kanonika z Lyonu. Wedlug Historia translationum pod koniec VIII w. pewien
zamozny arystokrata ofiarowal relikwie tego dziecka-me¢czennika katedrze
w Langres®. Wracajac z pielgrzymki do Jerozolimy, przybyt do Konstantynopo-
la, gdzie ustyszal histori¢ o ,wielkim meczenniku” (megamartyr, id est magnus
martyr) i poruszony nig postanowil zdoby¢ jego szczatki. W bizantyniskiej sto-
licy udato mu si¢ pozyska¢ krag szyjny $wictego (oschia colli), kedry po dhugiej
podrézy ofiarowat katedrze w Langres, aby na tej podstawie zmieni¢ wezwanie
miejscowego kosciota®’. Poczatkowo biskup zwolal wszystkich wiernych, aby
odda¢ nalezng cze$¢ szczatkom meczennika, ale wahal si¢ w sprawie zmiany
patrona, gdyz mogtby si¢ narazi¢ na gniew $w. Jana Ewangelisty, ktéremu po-
czatkowo byla dedykowana $wiatynia. Ostatecznie wskutek boskiej interwencji
i aprobaty zmieniono wezwanie kosciota w Langres®. Od tego czasu znajdowat
sic on pod opicka $w. Mamasa. Informacj¢ o zmianie patrona znang z Histo-
ria translationum potwierdzaja zrodla dyplomatyczne. W 814 r. cesarz Ludwik
Pobozny wystawil w Akwizgranie dokument, adresowany do biskupa Belto,w
ktérym zostato wspomniane, ze kosciét w Langres nosi wezwanie sw. Mamasa®.

A. De Fay, t. 1, Dijon 1739, nr LXXXXII, LXXXXIII, 5. 61-62; G. Constable, gp. cit., s. 119.
E Claudon, op. cit., s. 5-29; D. Covelli, Langres. La cathédrale Saint-Mammés, Paris 2001.

77 R.A. Jackson, Peers of France and Princes of the Blood, ,,French Historical Studies” 1971,
t.7,cz. 1,s. 27-46.

78]. Durand, op. cit., s. 186.

7 Ihidem, s. 186—188.

80 Historia translationum, s. 22—34; 24.

81 Ihidem.

82 Ihidem.

83 Recueil des historiens des Gaules et de la France, t. 6, Paris 1749, nr IX, s. 461: Lingonicae
civitatis ubi habetur ecclesia in honore sancti Mammetis eximii martyris.
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W drugiej potowie XI w. na stolcu biskupim zasiadt Hugo Renaud de Bar,
syn Milona IIT hrabiego de Tonerre i jego zony Azeki*. W zbiorowej pamie-
ci katedry w Langres zostal zapamictany jako propagator kultu $w. Mamasa,
gdyz m.in. przettumaczyl z jezyka greckiego na tacing zywot swictego®. Okoto
1075 r. Hugo Renaud udat si¢ na pielgrzymke na Wschéd sladami meczennika
i przybyt do Konstantynopola®. Tam wszedl w dobre relacje z cesarzem i jego
»satrapami’, gdy wraz z towarzyszacymi mu zbrojnymi interweniowal w jego
sprawach?. Z rak niewymienionego z imienia wladcy Bizancjum, prawdopo-
dobnie Michata VII Dukasa (1071-1078)%, otrzymal rami¢ $w. Mamasa, ktére
znajdowalo si¢ w cesarskiej kaplicy”. Nowo nabyta relikwia zaczeta odgrywad
znaczac role symboliczna dla diecezji Langres, o czym $wiadczy pieczeé kate-
dralna zawierajaca wizerunek ramienia $wietego z napisem: Brachium b(eat)i
Mam (m)etis”.

Stawiajac pytanie o to, kiedy i w ktdrej z cesarskich kaplic znajdowaly si¢
opisane relikwie, nalezy zwrdci¢ uwage na uboga baze zrédtowa pozwalajaca
tylko w przyblizeniu zarysowaé lokalizacje miejsca ze wzmianki w Historia
translationum. Wedtug Typikonu klasztor przy Xylokerkos znaczaco podupadt
na poczatku X w. i zostat odnowiony dopiero dzigki dziatalnosci Symeona No-
wego Teologa, poczawszy od roku 980 lub 984°'. Nie bylo to wiec miejsce, na-
dajace si¢ do przechowywania relikwii $wictego, skoro trzeba bylo odbudowa¢
zabudowania klasztorne i kosciét. By¢ moze wskazang w tekécie kaplice nalezy
wigzaé z ko$ciotem Myrelaion i ze wspomniang wyzej dziatalnoscia Romana
I Lekapena”. Druga mozliwoscia jest aktywno$¢ cesarza Nikefora II Fokasa

8% E. Petit, Histoire des ducs de Bourgogne de la race capétienne avec des documents inédits et
des piéces justificatives, t. 2, Parif 1888, s. 422.

85 Historia translationum, s. 26.

86 Ihidem.

87 Ihidem, s. 27: ab imperatore et satrapis eius plurimum amabatur.

8 7. Durand, ap. cit., s. 187.

8 Historia translationum, s. 27: brachium beati martyris, quod in capella imperatoris honorifice
servabatur.

90 E. Vauthier, op. cit., s. 28; na temat zwiazkéw pomiedzy relikwiami $w. Mamasa w Langres
a Bizancjum zob. T. Pefech, Relics of St. Mammes in Istanbul, [w:] Biitiin Yollar Avcilar dan
Geger. All the Roads Pass Through Avcilar (15-16 Mart 2018), red. §. Aydingiin, Y. Benli, A.
Enez, Istanbul 2018, 5. 211-216.

N Typikon for the Monastery of St. Mamas, s. 973-974.

92 Zob. przypis 32.
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(963-969). Pochodzit on z Cezarei Kapadockiej, gdzie znajdowal si¢ mar-
tyrion $w. Mamasa wraz z jego szczatkami, co moze $wiadczy¢ o mozliwych
wiezach rodziny Fokaséw z jego kultem®. Nicefor II miat przenies¢ relikwie
bezposrednio z Cezarei do ktdrejs z kaplic cesarskich w Konstantynopolu®, by¢
moze Matki Boskiej Pharos”.

Kolejna translacja relikwii $w. Mamasa, wazna dla rozwoju jego kultu na
Zachodzie i Langres, miala miejsce po zdobyciu i grabiezy Konstantynopo-
la przez wojska IV krucjaty w 1204 r., gdy w rekach krzyzowcédw znalazla sig
czaszka meczennika®. Galon de Dampierre, pochodzacy z Langres, pozyskat
t¢ drogocenna relikwi¢ dzigki wstawiennictwu legata Piotra z Kapui. Byta ona
umieszczona w relikwiarzu, w ktdrym na dwéch przecinajacych si¢ srebrnych
pasach znajdowaly si¢ greckie napisy: ATTIOC MAMAC?. Czaszka $w. Mama-
sa znajdowata si¢ w Konstantynopolu w kosciele klasztornym pod jego wezwa-
niem, kedry zostal na nowo zbudowany przez cesarza o imieniu Hysachius (Iza-
ak)”. Relikwie, jak podaje tekst translacji, zostaly sprowadzone do cesarskiej
stolicy przez pewnego dobrego i starego mnicha z miejsca, gdzie $wiety ponidst
meczenska $mieré. Jest to wige bezposrednie odniesienie do Cezarei Kapadoc-
kiej, w tym czasie znajdujacej si¢ juz w r¢kach tureckich”. Cesarz, o ktérym
mowa w narracji, to najprawdopodobniej Izaak IT Angelos, panujacy w latach
1185-1195. Ze wzgledéw chronologicznych raczej nalezy wykluczy¢ Izaaka
I Komnena (1057-1059). Ponadto informacje o renowagji klasztoru, jesliby juz
podupadt, to w czasie jego rzadéw powinny znajdowad si¢ w tekscie Typikonu,
ktéry nic o tym jednak nie wspomina. Na dodatek o ciele $w. Mamasa znajdu-

3 J. Durand, op. cit., przypisy 79 i 80, s. 199.

% Ibidem., s. 199.

%5 1. Kalavrezou, Helping Hands for the Empire: Imperial Ceremonies and the cult of Relics at
the Byzantine Court, [w:] Byzantine court culture from 829 to 1204, red. H. Maguire, Washington
D.C. 2004, s.55-57; zob. H.A. Klein, Sacred Relics and Imperial Ceremonies at the Great Palace
of Constantinople, ,BYZAS” 2006, t. 5,5. 79-99.

% Historia translationum, s. 29-31; zob. R. Bartlett, op. cit., s. 310.

97 Historia translationum, s. 29; J. Durand, op. cit., s. 196-198.

%8 Historia translationum, s. 30: monasterium quod de novo fabricatum erat, sumptibus Hysachii
imperatoris Constantinopolitani in honore beati Mamantis |...] In ecclesia, guam de novo fabricat
Hysachius imperator beati martyri.

9 Ibidem: caput patroni nostri, quod quidam calogerus (id est bonus senex monachus), [...] de
terra, in qua beatus martyr passus est, Constantinopolim detulir.
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jacym si¢ w Cezarei Kapadockiej przed 1185 r. wzmiankuja inni autorzy, m.in.
zyjacy na przetomie XI i XII wiecku Niketas z Heraklei'®.

Podsumowujac t¢ cz¢é¢ rozwazan, nalezy stwierdzié, ze kult $w. Mamasa zo-
stal szeroko przyjety na terytoriach francuskich, poczynajac od VI w. za sprawg
krélowej Radegundy. Niemniej jednak dzigki poboznej i energicznej dziatalno-
sci biskupéw, duchowienstwa i arystokracji gléwnym osrodkiem poswigconym
meczennikowi stalo si¢ Langres. Prestiz diecezji opieral si¢ na autorytecie po-
kaznego zbioru zgromadzonych relikwii, pochodzacych bezposrednio z Kon-
stantynopola.

IV. Rozprzestrzenianie si¢ kultu $w. Mamasa
w innych cz¢séciach laciniskiej Europy

Kult $w. Mamasa zostal przeniesiony do innych czesci tacinskiej Europy, a rola
osrodka w Langres w tym procesie byta kluczowa przynajmniej w jednym przypadku.
Wedtug Vita Annonis archiepiscopi Coloniensis arcybiskup Anno II (ok. 1010-1075)
odwiedzit Langres i wkrotce potem dokonat translacji relikwii $w. Mamasa do Ellwan-
gen'". Pozyskat takze doczesne szczatki innych meczennikéw z Kapadociji, tj. $wigtych
Speusippusa, Eleusippusa i Melapsippusa, aczkolwick trudno wskazaé motyw jego
przedsiewzigcia, poza prywatna pobozng dziatalnoscia'®. Na ziemiach niemieckich
kult $w. Mamasa jest widoczny w kilku przypadkach. Koscioly pod jego wezwaniem
znajduja si¢ w Finningen i Thalfingen w Bawarii'®®. Na uwagg zastuguje réwniez infor-
macja, ze w IX w. Walahfrid Strabo, mnich benedyktynski i opat klasztoru w Reiche-
nau (w latach 838, 842-849), a przy tym uczent Hrabana Maura, ulozyt wiersz nt. zycia
$wictego heksametrem!®.

Istotne znaczenie $w. Mamas osiagnat na terenach Pétwyspu Iberyjskiego, aczkol-
wiek trudno wskaza¢ drogg transmisji kultu. Prawdopodobnie wplyw na jego rozprze-

strzenianie si¢ mial ruch pielgrzymkowy na trasie do Santiago de Compostela badz

100 Zob. przypis 24.

191 Vita Annonis archiepiscopi Coloniensis, wyd. R. Koepke, Monumenta Germaniae Historica,
Scriptores 11, Hannover 1854, I, 38, s. 482-483.

192 Ihidem.

1937, Stroszeck, op. cit., s. 235.

19* Walahfrid Strabo, Zwei Legenden: Blathmac, der Martyrer von Iona (HY); Mammes,
der christliche Orpheus (Reichenauer Texte und Bilder, 7), wyd. M. Pérnbacher, Stuttgart 1997.
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bezposredni kontakt z Bizancjum. Niemniej jednak skapa baza Zrédlowa utrudnia
daleko idace wnioski. W kazdym razie w Bilbao znajdowat si¢ klasztor $w. Mamasa,
posiadajacy jego relikwig, tj. kawalek kosci z jego czaszki. Kolejnym waznym miejscem
jego czci jest Zaragoza i ko$cidt $w. Marii Magdaleny, gdzie przechowywana jest glo-
wa $wietego, druga w tacinskiej Europie po Langres, ale niewiadomego pochodzenia.
W mie$cie Ledn miata istnie¢ od VI w. pustelnia pod wezwaniem $w. Mamasa, ktéra
data poczatek calej dzielnicy miasta o nazwie San Mamés. Opierajac si¢ na toponimii,
wydaje si¢, ze waznymi regionami kultu $w. Mamasa w Hiszpanii byly okolice Bur-
gos, Viscaya i Cantabrii, z wieloma wioskami nazwanymi na cze$¢ dziecka-meczennika
jak np. San Mamés de Abar, San Mamés de Burgos czy San Mamés de Aras oraz San
Mamés de Meruelo'®. Ponadto ko$cioty mu poswigcone znajdowaly si¢ w Villatuelda,
Pinedillo (Burgos) i Tabara (Zamora)'®.

Kult $éw. Mamasa dotar} réwniez do Portugalii, a jego relikwie znajdowaly si¢
w klasztorze w Lorvao (diecezja Coimbra) od okoto XI w.!” Co jest warte podkresle-
nia, $w. Mamas odgrywa bardzo wazna rol¢ w pamigci historycznej Portugalii. Bitwa
pod Sio Mamede pod Guimaraes w 1128 r. miedzy wojskami Alfonsa I Zdobywcy
a sitami jego matki Teresy i jej kochanka Fernando Peresa de Trava jest uwazana za klu-
czowe wydarzenie, ktére doprowadzito do powstania Kroélestwa Portugalii'®. W opar-
ciu o t¢ tradycje¢ wiele miejsc zostalo nazwanych imieniem $w. Mamasa. Sao Mamede
to dzielnica Lizbony, Sio Mamede de Este — Bragi, a S30 Mamede de Infesta — Mato-
sinhos. Nawet cale pasmo gérskie wzigto swoja nazwe od imienia dziecka-meczennika
z I1I w.: Serra de Sa0 Mamede w potudniowo-wschodniej Portugalii, w regionie Alen-
tejo, w dystrykcie Portalegre.

Kult $w. Mamasa pojawit si¢ na ziemi italskiej za pontyfikatu Grzegorza I Wiel-

kiego (590-604), podczas ktorego zbudowano w Rzymie koscidt pod wezwaniem $w.

1057 A, Quiros Castillo, Las iglesias altomedievales en el Pais Vasco: del monumento al paisaje,
»Studia Histdrica. Historia Medieval” 2011, t. 29, s. 175-205.

16 Zob. A.A. Velez, Villatuelda (Burgos) en la ruta del romdinico del valle del Esgueva, folleto de
laparroquia de San Mamés Martir de Villatuelda, [s.1] 2008; Pampliega, Torrepadierney Santiuste.
Mil asios de Historia. Siglos VII al XVII, red. G.L. Mateo, Salamanca 2010, s. 48, 219, 235;
R.S. Rincon, Ermita de San Mamés (Kortezubi, Bizkaia), ,,Arkeoikuska” 2008, t. 7,s.261-266.

197 De Sancto Mamante vel Mammete Martyre, s. 434.

198 [ M. Da Camara Pina, 4 Batalha de Sdo Mamede: 24 de Junho de 1128: subsidos para
a sua histéria militar, Lisbon 1979; C. Camposa, A Batalha de Sio Mamede: e outras incursies
histéricas sobre o ecumenismo dos descobrimentos, Trofa 1996.



Kult sw. Mamasa... 39

Mamasa'®. W kosciele Santa Maria Antiqua w Rzymie znajduje si¢ najwczeéniejsze
zachowane ikonograficzne przedstawienie $w. Mamasa z VII w.""® Co wigcej toponimia
na ziemiach wloskich $wiadczy o transmisji tego kultu. Sw. Mamas jest czczony w To-
skanii i Emilii-Romanii, w regionie Brianza, potozonym u podnéza Alp, w pétnoc-
no-zachodniej czg¢éci Lombardii, miedzy Mediolanem a jeziorem Como!"'. Wskaza¢
mozna takze na miejscowosci nawigzujace do imienia $wigtego: San Mamete w pro-
wingji Como, San Mamante w prowincji Rawenna i San Momne w prowingji Pisto-
ia. Z wielu miejsc kultu kilka wydaje si¢ mie¢ szczegdlne znaczenie, jak Plesio, gdzie
znajduje si¢ poswieccona mu kaplica gorska. Ponadto Mediccina i Lizzano w Belvedere
w prowingji Bolonia z kosciotami pod wezwaniem $w. Mamasa, a takze Empoli, gdzie
poswiecona mu $wiatyni¢ wzmiankuje si¢ po raz pierwszy na poczatku XII w.'2 W Ol-
trona di San Mamette w poblizu Como znajduje si¢ sanktuarium San Mamette z X/XI
w. Pierwsza wzmianka o budynku pojawia si¢ w Liber Notitiae Sanctorum Mediolani
autorstwa Goffredo da Bussero z XIII w. i byl to koscidl poswigcony Najswictszemu
Zbawicielowi z jednym oftarzem dedykowanym $w. Mamasowi'>. W samym Mediola-
nie w Basilica di Santo Stefano Maggiore znajduja si¢ relikwie meczennika, aczkolwick
niewiadomego pochodzenia'%. Ponadto sanktuarium $w. Mamasa istniato od XI w. w
Mezzovico-Vira, obecnie znajdujacym si¢ na terytorium Szwajcarii w kantonie Tici-
nollS.

Tak wigc obecno$¢ $w. Mamasa na terenach laciniskiej Europy jest dobrze poswiad-
czona zaréwno przez zrédta pisane, jak i materialne oraz liczne toponimy na ziemiach
francuskich, wloskich czy iberyjskich. W kilku przypadkach mozna zauwazy¢, ze

za procesem rozpowszechniania si¢ kultu $w. Mamasa stoi pobozna dzialalno$¢ eli,

199 Bibliotheca sanctorum, wyd. F. Caraffa, G. Morelli, Rome 1966, VIII, col. 603.

107 Stroszeck, op. cit., s. 235.

YLE. Pirovano, Momenti di folklore in Brianza, Palermo 1985, s. 47-48.

1127 0b. G. Lami, Sanctae Ecclesiae Florentinae Monumenta, Tipografia Salutati, Fiorentina
1758; C.C. Calzolai, La Chiesa Fiorentina, Fiorentina 1970; M. Frati, Chiesa romaniche della
campagna fiorentina. Pievi, abbazie e chiese rurali tra /Arno e il Chianti, Empoli 1997.

113 Za: Oltrona...il mio paese, red. S. Galimberti, Lomazzo 2007, s. 101; zob. Goffredo da
Bussero, Liber Notitiae Sanctorum Mediolani, wyd. M. Magistretti, U. Monneret de Villard,
Milan 1917.

14 De Sancto Mamante vel Mammete Martyre, s. 433.

15 T R. Rahn, I monumenti artistici del medio evo nel Cantone Ticino, Bellinzona 1894,
5.210-212; G. Sarinelli, La Diocesi di Lugano. Guida del clero, Lugano 1931, 5. 134; V. Gilardoni,
I[ Romanico. Catalogo dei monumenti nella Repubblica e Cantone del Ticino, Bellinzona 1967,
s. 422-425.
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zaréwno $wieckich (Radegunda, anonimowy arystokrata znany z Historia translatio-
num), jak i duchownych (Hugo Renaud’a de Bar i Anno II). Ponadto waznym czyn-
nikiem w popularyzacji kultu $w. Mamasa okazata si¢ bardzo wczesna dostgpno$é tek-
stéw w jezyku facifiskim opisujacych jego meczenstwo (od okoto potowy V' w.), a takze
ich dalszy i dynamiczny obieg. W tym miejscu, majac na uwadze przywotany powyzej
szeroki kontekst Europy Zachodniej, warto zastanowi¢ si¢ zatem czy kult swictego
meczennika zostal przeniesiony rowniez na obszar Rusi, ktérej zwigzki z Cesarstwem

Bizantynskim si¢gaja co najmniej inwazji z 860 r.

V. Przypadek transmisji kultu §w. Mamasa na ziemie Rusi Kijowskiej

Sw. Mamas pojawia si¢c w literaturze opisujacej stosunki bizantynisko-sto-
wianskie. W traktach handlowych (tzw. dogoworach) z 907 1 911 r. zawartych
pomiedzy Bizancjum a Rusig, zamieszczonych w Powiesci minionych lat (zre-
dagowanej przez mnicha Lawry Peczerskiej w Kijowie, Nestora, ok. drugiego
dziesigciolecia XII w.)"¢, wystgpuje bowiem wzmianka, wedlug ktdrej Ruso-
wie uzyskali prawo pobytu w poblizu Konstantynopola poza murami Teodo-
zjusza, a doktadniej w kosciele lub klasztorze $w. Mamasa'’”. Wskazane miejsce

116 Powiesé minionych lat. Powiest’ wriemiennych let. Charakterystyka historyczno-literacka,
tlum. i red. F. Sielicki, Wroctaw 1968, s. 244-248; na temat bizantynsko-ruskich traktatéw
handlowych zob. L. Sorlin, Les traités de Byzance avec la Russie au Xe siécle (1), ,Cahiers du monde
russe et soviétique” 1961, t. 2, s. 313-360; 447-475; F. Wozniak, The crimean question, the Black
Bulgarians, and the Russo-Byzantine Treaty of 944, ,Journal of Medieval History” 1979, t. 5,
s. 115-126; A.N. Sacharov, Diplomatija Drevnej Rusi: IX-pervaja polovina X v., Moscow 1980;
J.H. Lind, The Russo-Byzantine Treaties and the Early Urban Structure of Rus, ,The Slavonic
and East European Review” 1984, t. 62, s. 362-370; K.N. Ciggaar, Western Travellers to
Constantinople. The West and Byzantium, 962—1204: Cultural and Political Relations, Leiden-
New York-Koln 1996; F. Feldbrugge, Law in Medieval Russia, Leiden 2008, s. 39-41; 122;
E. Androszczuk, Konstantinopolskie monastyri sv. Mamanta i mesto rezidentsi ruskikh kuptsov
v X veke, ,Ruthenica” 2012, t. 11,s. 7-28.

117 Lokalizacja ko$ciota, klasztoru badz dzielnicy wspomnianej w Powiesci minionych lat jest
weiaz kwestia wysoce dyskusyjna w historiografii, zob. J. Pargoire, Les Saint-Mamas..., s. 261-316;
idem, Saint-Mamas, le quartier des Russes..., s. 203-210; L. Bardou, J. Pargoire, Les Saint-Mamas
de Constantinople. Extrait du Bulletin de I’ Institut archéologique russe de Constantinople, t. IX,
1904, ,Echos d’Orient” 1904, t. 7, s. 314; A.van Millingen, Byzantine Constantinople: The Walls
of the City and Adjoining Historical Sites, London 1899, s. 9-11; idem, Byzantine Churches in
Constantinople, London 1912, s. 107-108; R. Janin, Constantinople byzantine..., s. 256; 432;
idem, La Géographie Ecclésiastique..., s. 325-331; N. Ozaslan, From the Shrine of Cosmidion to
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w historiografii uwaza si¢ za ostatni etap szlaku handlowego ,,od Waregéw do
Grekéw™', a takze obszar ,,bizantynizacji” przybyszéw z Péinocy'”. Dlatego
nalezy rozwazy¢ mozliwos$¢ transmisji kultu $w. Mamasa z Bizancjum na Rus
Kijowska, zwlaszcza w kontekscie postrzegania Rusi za obszar tzw. Byzantine
Commonwealth™ oraz niebagatelnego znaczenia, jakie przypisywane jest bi-
zantyniskiemu oddzialywaniu na wladztwo Rurykowiczéw w zakresie transferu
kulturowego™, a takze na proces chrystianizacji ziem ruskich'®.

the Shrine of Eyiip Ensari, ,Greek, Roman and Byzantine Studies” 2001, t. 40, s. 379-399; F.
Androszczuk, op. cit., s. 7-28, zwhaszcza ibidem, przypis 2, s. 7; K. Szymanski, Cult Centers of
St. Mamas in Constantine Porphyrogenitus’ Works, [w:] Biitiin Yollar Avcilardan Geger. All the
Roads Pass Through Avcilar (15-16 Mart 2018), red. S. Aydingiin, Y. Benli, A. Enez, Istanbul
2018, s. 423-437.

118Z0b.]. Shepard, Constantinople - gateways to the north: the Russians, [w:] Constantinople
and its Hinterland. Papers from the Twenty-Seventh Spring Symposium of Byzantine Studies,
Oxford, April 1993, red. C. Mango, G. Dagron, 1995, s. 243-260; S. Blondal, The Varangians
of Byzantium (poprawit S. Benedikz), Cambridge 1978; S. Franklin, Rus, [w:] ODB, 111,
s. 1818-1820; S. Franklin, A. Cutler, Varangians, [w:] ODB, 111, 5. 2152.

119Zob. M. Pandura, Heterogenicznost bizantynizacji jako kategorii analitycznej bizantynistyki,
L Prolegomena, [w:] Historicae Viae. Studia dedykowane Profesorowi Lechowi A. Tyszkiewiczowi
z okazji 55-lecia pracy naukowej (Scripta Historica Medievalia 1), red. M. Goliriski, S. Rosik,
Wroctaw 2012, s. 107-120; idem, Heterogenicznos¢ bizantynizacji jako kategorii analitycznej
bizantynistyki. II. Konceptualizacje, [w:) Z badas nad bistorig Slgska i Europy w wickach Srednich
(Scripta Historica Medievalia 3), red. M. Golifiski, S. Rosik, Wroctaw 2013, 5. 217-245; Processes
of Byzantinisation and Serbian archaeology, red. V. Biki¢, Belgrade 2016.

120D, Obolensky, The Byzantine Commonwealth 500-1453, London 1971; J. Axer, Orthodoxa
Slava, [w:] Encyklopedia kultury bizantyriskiej, red. O. Jurewicz, Warszawa 2002, s. 382-383.

121 Zob. M. Woloszyn, Bizantysnski i laciriski model chrystianizacji w swietle danych
archeologicznych — uwagi dyskusyjne, [w:) In silvis, campis ... et urbe. Sredniowieczny obrzgdek
pogrzebowy na pograniczu polsko-ruskim, (Collectio Archacologica Ressoviensis, 14) red. Cygan,
M. Glinianowicz, P. N. Kotowicz, Rzeszdéw-Sanok 2010, s. 13-31; por. A.E. Musin, Russian
Medieval Culture as an “Area of Preservation” of the Byzantine Civilization, [w:] Towards Rewriting?
New Approaches to Byzantine Archaeology and Art, red. P.L. Grotowski, S. Skrzyniarz, Warszawa
2010, s. 11—46; A.E. Musin, Paradoxes of the Reception of Byzantine Culture in Medieval Rus,
[w:] ‘One her wing is silver, the other one is made of gold...”: Selected papers in memory of Svetlana
Ryabtseva, red. R.A. Rabinovich, N.P. Telnov, Kishinev 2020, s. 487-498.

122 A Poppe, Paristwo i koscidt na Rusi w X1 wieku, Warszawa 1968, s. 18-24; 33-49; 60-66;
174-176,226-228; idem, Rus i Bizancjum w latach 986-989, ,Kwartalnik Historyczny” 1978,
t. 85, s.3-23; idem, The Political Background to the Baptism of Rus’ Byzantino-Russian Relations
between 986—989, ,Dumbarton Oaks Papers” 1976, t. 30, s. 17-24; S. Franklin, J. Shepard, Zhe
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W ostatnim czasie A.E. Musin szczegétowo przedstawit kwestie roli klasz-
toru $w. Mamasa w rosyjskiej historiografii’*. Autor podzielit analiz¢ na dwie
czgéci. W pierwszej z nich zaprezentowat tez¢ obecna w historiografii XIX
i pierwszej potowy XX w., w ktdrej centrum kultu $w. Mamasa zlokalizowane
w Konstantynopolu nie odgrywalo znaczacej roli w chrystianizacji Rusi Ki-
jowskiej. Podstawa wszelkich rozwazan byta bowiem tylko krétka wzmianka
z Powiesci minionych lat. M. Bulgakov zanotowal, ze Rusowie przebywali wklasz-
torze $w. Mamasa przez kilka miesi¢cy i przyjeli chrzescijaristwo z rak Bizantyn-
czykéw. Jednakze nie przypisal temu sanktuarium zadnej roli w chrystianizacji
Rusi'?’. Podobnie E.E. Golubinsky, ktéry zwrécit uwage na kwestie lokalizacji
klasztoru $w. Mamasa (wedtug niego znajdowal si¢ on za murami kompleksu
Blacherny, a w poblizu ko$ciota $w. Eliasza, réwniez wspomnianego w Powiesci
minionych lat), ale nie wskazal na jego wazna role, jaka mialby odegra¢ w chry-
stianizacji Rusi'®. Pod koniec XIX w. EI. Uspensky opublikowat wydanie 7ypi-
konu klasztoru $w. Mamasa z 1158 r., wraz z thumaczeniem na jezyk rosyjski, ale
bez zadnej wzmianki o jego znaczeniu w dziejach Rusi Kijowskiej'.

Perspektywa historiograficzna zmienita si¢ jednak w 1945 r., kiedy historyk
V.V. Mavrodin stwierdzil, ze dyplomaci i kupcy ruscy powracajacy z klasztoru
$w. Mamasa mogli wplyna¢ na umysty ludnosci Rusi'?”. Ta hipoteza miata wielu

Emergence of Rus: 700-1200, London-New York 1996, s. 139-182; S.A. Ivanov, Vizantijskoe
missionarstvo. Mozno li sdelat’ iz ,varvara” christianina?, Moskwa 2003, s. 212-214; J. Bonarek,
Chrzest Rusi w ujecin Jana Skylitzesa, ,Piotrkowskie Zeszyty Historyczne” 2018, t. 19, z. 2,
s.33-47.

123 A E. Musin, «Da vitajut u svjatogo Mamy> : svjatojj muchenik Mamant i drevnerusskoe
kbristianstvo, [w:] In Stone and Bronze. Essays presented in honor of Anna Peskova, A.E. Musin,
O. Shcheglova, Saint-Petersburg 2017, s. 335-344.

124 M. Bulgakov, Iszorija Russkojj Cerkvi, t. 1: Istorija kbristianstva v Rossii zho ravnoapostolnogo
knjazja Viadimira kak vvedenie v istorii Russkojj cerkvi, Moscow 1994, s. 208.

125 E.E. Golubinsky, Istorija Russkojj cerkvi, t. 1: Period pervyjj, kievskijj ili domongolskijj,
Moscow 1901, s. 73.

126 E1. Uspiensky, Tipik monastyrja sv. Mamanta v Konstantinopole, Letopis Istoriko-

filologicheskogo obshhestva pri Imperatorskom Novorossijjskom universitete, t. 2: Vizantijjskoe
otdelenie, Odessa 1892, s. 25-84.

127 VV. Mavrodin, Obrazovanie Drevnerusskogo gosudarstva, Leningrad 1945, s. 229:
6e3yca06mn0, nocesenne PYcckux nocA08 u Kynyos npu yepxeu ceamozo Mamanma, a no cymu
dena — 6 monacmeipe c6. Mamanma, ne mo2a0 He OKA3AMG BAUSHUIL HA YMbL PYCCKUX HACCALHUKOE
(niewgtpliwie osada ruskich ambasadordw i kupcéw przy kosciele sw. Mamasa/Mamanta,
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zwolennikéw. A. Poppe zaznaczyl, Ze mnisi z tego klasztoru byli misjonarzami
i schrystianizowali Rus jeszcze przed chrztem Olgi®. Za taka interpretacja
przemawialo przekonanie, ze patriarcha Tyrnowa $w. Eutymiusz osiadl w klasz-
torze $w. Mamasa w latach 60. XIV w. ze wzgledu na istniejace od najdawniej-
szych czaséw zwiazki Stowian z tym sanktuarium'®. Jednak w Zrédtach pisa-
nych sprzed XIV w. brak jest danych o szczegdlnej roli miejsca kultu $w. Ma-
masa w Konstantynopolu w procesie chrystianizacji Rusi. Ponadto w XI wieku
w wyniku wojny w 1043 r. Rusowie zostali wysiedleni z dzielnicy handlowej
(BuPohog)™, kedrej lokalizacji nie udalo si¢ jak dotychczas precyzyjnie zloka-
lizowa¢. Dlatego tez te raczej do$¢ krotkotrwale zwiazki Ruséw z dzielnicg $w.
Mamasa nie pozostawily sladéw w sferze religijnej Rusi Kijowskiej''.

G.G. Litavrin argumentowal, ze w procesie transformacji jezyka imie ,Ma-
mas” przeksztalcito si¢ w emocjonalnie naladowane stowo ,,mama’, ,,matka’, co
oznaczaltoby, ze Rusowie w klasztorze $w. Mamasa czuli si¢ jak u siebie w do-
mu'®2 Propozycja G.G. Litavrina, przez A. Musina okreslona jako ,wersja antro-
pologiczna’, jest nieprzekonywujaca ze wzgledu na swéj anachronizm, polega-
jacy na przypisaniu Rusom z XI w. nowozytnego rozumienia imienia swietego
jako ,matki’, oraz bardzo emocjonalny wydzwick'. A. Czernov zwrdcit uwage,
ze data podpisania traktatu mi¢dzy Bizancjum a Rusami w 911 r. byt 2 wrze-
$nia, co bezposrednio koresponduje ze $wigtem $w. Mamasa wedtug kalendarza
prawostawnego. W odpowiedzi na ten argument A.E. Musin stwierdzit, ze taki

a wlasciwie — w klasztorze sw. Mamasa/Mamanta — nie mogla nie wplynaé na umysly ruskich
mieszkarcéw — thum. wlasne).

128 A Poppe, Studity na Rusi: Istoki i nachalnaja istorija Kievo-Pecherskogo monastyrja, Kiev
2011, s. 86.

129 D. Cheshmedzhiev, Polyvyannyy D. Evfimiy (Ilosviesunoii 4. Esgumuir), [w:]
Pravoslavnaja ehnciklopedija, t. 17, Moscow 2008, s. 374-376; zob. takze I. Luychev, Tsentry
vizantiysko-slavyanskogo obshcheniya i sotrudnichestva, ,Trudy Otdela drevnerusskoj literatury”
1963, t. 19, 5. 107-129; podobno klasztor zlokalizowany byt w trudno dostgpnym miejscu za
miastem, z daleka od ludzkich siedzib, zob. I. Luychev, op. ciz., s. 113.

130 Joannis Scylitzae Synopsis historiarum, wyd. . Thurn, Berlin-New York 1973, 6, 5. 431-432.

131 A E. Musin, «Da vitajut u svjatogo Mamy>...,s. 337.

132 G.G. Litavrin, Prikhodjashhe Rus da vitajut u svjatogo Mamy, [w:] Philologia Slavica.
K 70-letiju Akademika N. 1. Tolstogo, Moscow 1993, s. 83-85; idem, Vizantija, Bolgarija,
Drevnjaja Rus (IX — nachalo XII v.), Sanke-Petersburg 2000, s. 129-130.

133 A E. Musin, «Da vitajut u svjatogo Mamy>...,s. 337.
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zbieg okolicznosci mozna wyjasni¢ w inny sposéb. By¢ moze dzien podpisania
traktatu nie zostal wybrany przypadkowo, ale raczej mdgt to by¢ pézniejszy do-
pisek kronikarza'*.

Relacje sredniowiecznych podréznikéw z Rusi, tj. Daniela z XII w. i arcy-
biskupa Antoniego z Nowogrodu z XIII w., nie potwierdzaja waznej roli klasz-
toru $w. Mamasa w ich pamieci historycznej i wplywie na chrystianizacj¢ pod-
danych Rurykowiczéw'. W opisie swojej pielgrzymki Daniel nie wspomina o
miejscu kultu $w. Mamasa, a chociaz arcybiskup Nowogrodu Antoni wzmian-
kowal m.in. o martyrionie w Cezarei Kapadockiej, to trudno nie zauwazy¢, ze
nie zwrécit uwagi na obiekt w Konstantynopolu'*. Wydaje si¢, ze w rozwaza-
niach na temat wptywu klasztoru $w. Mamasa na proces chrystianizacji Rusi Ki-
jowskiej nalezy wziaé pod uwage rzeczywiste mozliwosci wskazanego o$rodka.

Realia ekonomiczno-spoteczne klasztoru mozna zaobserwowaé na pod-
stawie kilku krétkich wzmianek. Jak wspomniano powyzej juz na poczatku X
w. obiekt mégl nie by¢ w najlepszej kondycji, skoro w 922 r. cesarz Roman I
Lekapen nakazal przenies¢ szczatki cesarza Maurycjusza i jego rodziny do My-
relaion. W 980 lub 984 r. klasztor funkcjonowal, ale znajdowat si¢ w ruinie.
Krétkie odrodzenie zycia monastycznego w okresie rzadéw Szymona Nowego
Teologa prawdopodobnie nie zmienito ogoélnie zfej sytuacji osrodka z korica X
w. Jego stan z pewnoscig nie poprawit si¢ funkcjonujac w ramach systemu cha-
ristike. Ponadto w potowie XII w. klasztor ponownie wymagat remontu'””. Dla-
tego warto zauwazy¢, ze w czasach traktatéw rusko-bizantynskich z 907, 911,
a zwlaszcza z 945 r., klasztor $w. Mamasa przy Xylokerkos byl w zlej kondycji
ekonomicznej, a w latach osiemdziesiatych X w. znajdowat si¢ wrecz w stanie
upadku. Trudno wi¢c wyobrazi¢ sobie, aby taki osrodek moégt odegra¢ wazng
role w szerzeniu chrzedcijaristwa w tak odlegtym miejscu jak Rus Kijowska, nie
posiadajac ku temu mozliwosci i samemu borykajac si¢ z licznymi problemami.

13* A. Chernov, Veshhijj Oleg: kreshhenie i gibel, [w:] Actes testantibus. Juvilejjnijj zbirnik na
poshanu Leontija Vojjtovicha, red. M. Litvin, Lviv 2011, 5. 699-726; A.E. Musin, «Da vitajut u
svjatogo Mamy>...,s. 341.

135 The Pilgrimage of the Russian Abbot Daniel to the Holy Land, 1106-1107 A.D., wyd.
C.W. Wilson, London 1895; Puteshestvie Novgorodskago arkhiepiskopa Antonija v Cargrad v
konce 12-go stoletija, red. P. Savvaitova, Sankt-Peterburg 1872.

136 Kniga Palomnik. Skazanie mest svyatyh vo Tsaregrade Antoniya, Archiepiskopa
Novgorodskago, v 1200 g, s. 25.

137 Typikon for the Monastery of St. Mamas, s. 973-974; zob. J. Durand, op. cit., s. 199.
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Potwierdzeniem hipotezy o wplywie klasztoru $w. Mamasa na proces
chrystianizacji Rusi moga by¢ potencjalne odkrycia archeologiczne, toponi-
my lub miejsca sakralne poswigcone meczennikowi. Stosunkowo szerokie roz-
powszechnienie oznak kultu §w. Mamasa na Zachodzie stanowi solidna baz¢
poréwnawcza, z ktérej wynika, ze najprawdopodobniej brak wplywowych pa-
trondw, takich jak biskupi Langres czy krélowa Radegunda, moze by¢ gtéwna
przyczyng niepowodzenia transmisji. Na obecnym etapie badan nie zidenty-
fikowano bowiem zadnego patrona, pochodzacego z dynastii Rurykowiczéw,
duchowienistwa czy miejscowej arystokracji, kedry byl zainteresowany propa-
gowaniem kultu $w. Mamasa. Brak aktywnosci elit przektada si¢ wiec bezpo-
srednio na niedostatek wezwan kosciotéw i zabytkéw pismienniczych o tym
dziecku-mgczenniku'®. Nie zlokalizowano bowiem $wiatyn, artefaktéw czy
toponiméw wskazujacych na istnienie kultu $w. Mamasa na Rusi Kijowskiej
przed XIV w." Co wigcej, na dawnych ziemiach Rurykowiczéw znajduje si¢
tylko jeden manuskrypt Zywotu greckiego (ms. R, przechowywany w Petersbur-
gu), datowany na okolo druga potowe XII w., ktéry jednak przybyt do Rosji z
klasztoru nad jeziorem Egridir dopiero w XIX w.'* Konkludujac nalezy wiec
stwierdzi¢, ze w $wietle obecnego stanu wiedzy klasztor §w. Mamasa znany z
Powiesci minionych lat odegrat znikoma role w procesie chrystianizacji Rusi Ki-
jowskiej, a takze w propagowaniu kultu swojego patrona, gdyz pierwsze oznaki
czci oddawanej dziecku-meczennikowi na terenach Rosji i Ukrainy pojawiaja
si¢ dopiero w péznym $redniowieczu.

138 Zob. G. Podskalsky, Christentum und theologische Literatur in der Kiever Rus‘ (988-
1237), Miinich 1982.

139 A.E. Musin, «Da vitajut u svjatogo Mamy> ..., s. 339-341; zob. idem, Byzantin reliquarie
crosses in the formation of medieval Christian culture in Europe, [w:] Rome, Constantinople
and Newly-Converted Europe. Archacological and Historical Evidence, red. M. Salamon, M.
Woloszyn, A.E. Musin, P. Spehar, M. Hardt, M.P. Kruk, A. Sulikowska-Gaska, t. 2: U ¢rddet
Europy Srodkowo-wschodniej/Friihzeit Ostmitteleuropas, Krakéw-Leipzig-Rzeszéw-Warszawa
2012,s. 61-94.

140 A. Berger, Die alten Viten des heiligen Mamas von Kaisareia..., s. 263; E.E. Granstrem,
Katalog greceskich rukopisej Leningradskich Chranilisc, ,Vizantiskij Vremennik”1961, t. 19, s. 234;
W. Studemund, L. Cohn, Die Handschriften-Verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin,
Bd. 11: Verzeichnis der griechischen Handschriften, t. 1, Betlin, 1890, s. 149.



46 Tomasz Pelech

*kk

Podsumowujac, kult $w. Mamasa narodzit si¢ w Cezarei w Kapadocji w IV w.
Wkrotce powstaly pierwsze teksty opisujace jego zycie i meczenska $mieré, takie jak
Stara Pasja i cala grupa Zywotéw. Hagiografia zwigzana ze éw. Mamasem rozprzestrze-
nila si¢ najpierw na terytoriach Cesarstwa Bizantynskiego, a nastepnie na tacinskim
Zachodzie. Dzi¢ki kazaniom $w. Bazylego Wielkiego i $w. Grzegorza z Nazjaznu histo-
ria dziecka-meczennika zyskala solidne wsparcie w autorytecie Ojcéw Kosciota. Kult
$w. Mamasa zostat przeszczepiony do Konstantynopola, gdzie wzniesiono poswigcony
mu stynny klasztor przy Xylokerkos, znany z Typikonu, a takze dalsze koscioty. Reli-
kwie meczennika byly ponadto przechowywane w innych miejscach cesarskiej stolicy,
w tym w patacowych kaplicach. Nast¢pnie z Konstantynopola i Cezarei dotart w inne
czesci Bizancjum, tj. do Libanu, Syrii, Palestyny, Gregji, Krety, Cypru i mozliwe, ze
do Egiptu. Zaczat si¢ rozwija¢ we Whoszech i w dawnym Krélestwie Francji od okoto
wicku VI, a w VIII w. powstata poswiecona $w. Mamasowi diecezja w Langres, ktéra
w znacznym stopniu przyczynita si¢ do jego popularyzacji na Zachodzie. Wiele wska-
zuje na to, ze kult rozprzestrzenit si¢ dzicki hojnemu patronatowi cesarskiemu, krélew-
skiemu i arystokratycznemu. Uderza to zwlaszcza przy zestawieniu z Rusia Kijowska,
gdzie faktyczna nicobecno$¢ swietego w sferze religijnej przed XIV w. spowodowana
jest najprawdopodobniej brakiem mecenatu lokalnych elit. Wyrazna absencja nawig-
zan do meczennika w kulturze materialnej i pismienniczej kontrastuje ze wzmianka
zawarta w traktatach rusko-bizantynskich z X w. w Powiesci minionych lat. Warto pod-
kresli¢, ze przypadek transmisji kultu $w. Mamasa pokazuje jak wazny stat si¢ kult miej-
scowego kapadockiego $wictego dziecka-meczennika oraz jak daleko siegaty wplywy

bizantyniskie w sferze kultury duchowej $wiata chrzeécijanskiego.
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